DOPIS PAPEZE FRANTISKA
O ULOZE LITERATURY VE FORMACI

1. Plvodné jsem napsal nadpis, ktery se tykal knézské formace, ale pozdéji jsem si uvédomil, Zze po-
dobné véci Ize Fici o formaci vSech pastoraénich pracovniku i vSech kfestani. Mam na mysli hodnotu
Cetby romanu a poezie na cesté osobniho zrani.

2. Casto se v prazdninové nudé, v horku a osamélosti nékterych opusténych &tvrti stava pravé na-
lezeni dobré knihy oazou, ktera nas vzdaluje od jinych mozZnosti, jeZ by nam neprospély. Jsou také
chvile unavy, hnévu, zklamani a neuspéchu, a kdyz nemudzeme najit klid v dusi ani v modlitbé, dobra
kniha nam pomuze alespon precCkat boufi, nez se nam podafi ziskat trochu vice pokoje. A mozna,
Ze tato Cetba nam otevie nové vnitini prostory, které nam pomohou vyhnout se tomu, abychom byli
uvéznéni v nékolika malo nutkavych myslenkach, které nas neuprosné sviraji. Pfed vSudypfitomnosti
médii, socialnich siti, mobilnich telefon a dalSich zafizeni to byla ¢asta zkuSenost, a kdo ji zazil, vi,
o ¢em mluvim. Neni to nic pfekonaného.

3. Na rozdil od audiovizualnich médii, kde je produkt ucelenéjsi a prostor a ¢as na ,obohaceni® vy-
pravéni nebo jeho interpretaci je obvykle omezen, je ¢tenaf pfi Cteni knihy mnohem aktivnéjsi. Dilo
ur€itym zplsobem dotvafi, umocriuje ho svou predstavivosti, vytvari si svét, vyuziva svych schop-
nosti, své paméti, svych snll, svého vlastniho pfibéhu plného dramat a symboliky, a tak vznika dilo
zcela odlisné od toho, které autor zamyslel napsat. Literarni dilo je tak zivym a stale plodnym textem,
ktery je schopen znovu promlouvat mnoha zpUsoby a vytvaret originalni syntézu s kazdym &tenarem,
s nimz se setka. Pfi Cetbé je &tenaf obohacen tim, co dostava od autora, coz mu zaroven umoziuje
rozvijet bohatstvi vlastni osobnosti, takze kazdé nové prectené dilo obnovuje a rozSifuje jeho osobni
vesmir.

4. To mé pfivadi k velmi pozitivnimu hodnoceni skute¢nosti, Ze alesporn v nékterych seminafich se
dafi pfekonavat posedlost obrazovkami — a také jedovatymi, povrchnimi a nasilnymi fake news — a je
vénovan cas literatufe, chvilim klidného a svobodného cteni, povidani si o téchto knihach, novych
Ci starych, které nam stale maji co fici. Celkové vSak musime s litosti konstatovat, ze ve vzdélavani
téch, kdo jsou na cesté k zasvécené sluzbé, neni v sou¢asné dobé vénovana literatufe odpovidajici
pozornost. Mnohdy je totiz literatura povazovana za formu zabavy, tedy za druhofady projev kultury,
ktery nepatfi na cestu pfipravy, a tedy do konkrétni pastoraéni zkuSenosti budoucich knézi. Az na
nékteré vyjimky je pozornost vénovana literatufe povazovana za néco nepodstatného. V této souvis-
losti bych rad konstatoval, Ze tento pfFistup neni dobry. Je pfi€inou jisté formy vazného intelektualniho
a duchovniho ochuzeni budoucich knézi, ktefi jsou tak zbaveni privilegovaného pfistupu, pravé pro-
stfednictvim literatury, k jadru lidské kultury a pfesnéji k jadru lidské bytosti.

5. Timto dopisem si pfeji navrhnout radikalni zménu pfistupu, pokud jde o velkou pozornost, kterou
je tfeba vénovat literatufe v souvislosti s formaci kandidatl knézstvi. V tomto ohledu povaZzuji za
velmi vystizna slova jednoho teologa:

.Literatura [...] vyvéra z ¢lovéka v tom, co je v ném zcela nezrusitelné — v jeho tajemstvi [...]. Je
Zivotem, ktery si uvédomuje sam sebe, kdyZ dosahne plnosti vyjadreni, pfitemz se dovolava vSech
prostiedku jazyka.”'

6. Literatura tedy tak Ci onak souvisi s tim, po ¢em kazdy z nas v Zivoté touzi, protoze vstupuje do
divérného vztahu s nasi konkrétni existenci, s jejimi bytostnymi napétimi, touhami a vyznamy.

7. To jsem se naucCil v mladi se svymi studenty. V letech 1964-1965, kdy mi bylo 28 let, jsem udil
literaturu na jezuitské Skole v Santa Fe. UCil jsem posledni dva ro€niky stfedni Skoly a musel jsem
se postarat, aby si moji Zaci prostudovali El Cida. Studentim se ale nelibil. Chtéli €ist Garciu Lorcu.
Tak jsem se rozhodl, Ze se budou El Cida u€it doma, a pfi hodinach budu probirat autory, které maji
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studenti nejradéji. Samoziejmé chtéli Cist sou€asna literarni dila. Ale jak Cetli ta dila, ktera je v danou
chvili zaujala, ziskavali obecnéj$i vkus pro literaturu a poezii, a pak presli k dalSim autorim. Nakonec
nade srdce vzdy hleda néco vic a kazdy si v literatufe najde svou vlastni cestu.” J& napfiklad miluji
tragické autory, protoze jejich dila jsme vSichni mohli pocitovat jako sva vlastni, jako vyjadfeni naSich
vlastnich dramat. Placeme nad osudem postav, plaéeme v hloubi duse nad sebou samymi a nad
svou prazdnotou, svymi nedostatky, svou osamélosti. Samoziejmé po vas nechci, abyste Cetli totéz,
co jsem Cetl ja. Kazdy si najde takové knihy, které promlouvaji k jeho vlastnimu zivotu a stanou se
skute¢nymi spolecniky na jeho cesté. Neni nic kontraproduktivnéjSiho nez Cist néco z povinnosti, vy-
nakladat znacné usili jen proto, ze jini fekli, ze je to nezbytné. Ne, Cetbu si musime vybirat s otevie-
nosti, udivem, flexibilitou, mame si nechat poradit, ale také se snazit upfimné najit to, co v kazdém
okamziku svého zivota potfebujeme.

Vira a kultura

8. Navic pro véficiho €lovéka, ktery chce upfimné navazat dialog s kulturou své doby nebo prosté
s zivotem konkrétnich lidi, se literatura stava nepostradatelnou. Druhy vatikansky koncil opravnéné
tvrdi, Ze literatura a uméni [...] se snazi vyjadfit viastni podstatu ¢lovéka“ a ,osvétlit jeho bidu i ra-
dosti, potfeby i schopnosti‘.® Literatura si totiz bere pfiklad z kazdodennosti Zivota, jeho vasni a sku-

teénych udalosti, jako jsou ,jednani, prace, laska, smrt a vdechny ubohé véci, které naplfuji Zivot*.*

9. Jak muzeme proniknout k jadru starovékych i novych kultur, kdyz nezname, odmitame a/nebo za-
mlCujeme jejich symboly, poselstvi, vytvory a vypravéni, jimiz zachytily a chtély odkryvat a pfipominat
své nejkrasnéjsi Ciny a idealy, stejné jako nejvétsi nasili, strachy a vasné? Jak mizeme promlouvat
k srdcim lidi, kdyz nezname, odsouvame nebo nedoceriujeme ,ta slova®“, jimiz chtéli projevit, a proc
ne, odhalit drama svého Ziti a citéni prostfednictvim romanu a basni?

10. Cirkevni misie se mohly rozvinout v celé své krase, svézesti a novosti pfi setkani s riznymi kultu-
rami — mnohdy diky literatufe —, v nichz zakofenily, aniz by se baly vystavit se nebezpeci a vytézit to
nejlepsi z toho, co nadly. Je to postoj, ktery ji osvobodil od pokuSeni ohlusujiciho a fundamentalistic-
kého solipsismu, ktery spociva v pfesvédceni, Ze urita kulturné-historicka ,gramatika“ ma schopnost
vyjadFfit veSkeré bohatstvi a hloubku evangelia.” Mnoha proroctvi zkazy, ktera se dnes snaZi zasit
zoufalstvi, maji kofeny pravé v tomto aspektu. Kontakt s riznymi literarnimi a gramatickymi styly vzdy
umozni prohloubit polyfonii Zjeveni, aniz by ji redukoval nebo ochudil o vlastni historické pozadavky ¢i
mentalni struktury.

11. Neni tedy nahodou, ze napfiklad rané kfestanstvi dobfe vnimalo potfebu blizké konfrontace
s tehdejsi klasickou kulturou. Jeden otec vychodni cirkve, Basil z Césareje, napfiklad ve své Pro-
mluvé k mladym, sepsané mezi lety 370 a 375 a adresované pravdépodobné jeho synovcim, vy-
zdvihoval vyznam klasické literatury psané tzv. éxothen (,t€mi zvenci*), jak nazyval pohanské autory,
a to jak z hlediska argumentace, tj. I6goi (,rozpravy“), uzite€né pro teologii a exegezi, tak z hlediska
etického obsahu, tj. praxeis (,€iny, chovani“), které se maji zohlednit v askezi a v moralce. A na zavér
vyzval mladé kiestany, aby klasiky povazovali za ephddion (,viaticum®) pro své vzdélani a rust, aby

z nich méli ,uzitek pro dusi“ (1V, 8-9). A pravé z tohoto setkani kfestanstvi s tehdejsi kulturou vzniklo
originalni nové hlasani evangelia.

12. Diky evangelijnimu rozliSovani kultury je mozné rozpoznat pfitomnost Ducha v rozmanité lidské
realité, to znamena, Ze je mozné zachytit jiz zaseté seminko pfitomnosti Ducha v udalostech, vni-
mavosti, touhach a hlubokém napéti srdci a socialnich, kulturnich a duchovnich souvislostech. Po-
dobny pfistup mizeme rozpoznat napfiklad ve Skutcich apostold, kde je zminéna Pavlova pfitomnost

2 Srov. A. Spadaro, J. M. Bergoglio, il ,maestrillo” creativo. Intervista all'alunno Jorge Milia, in La Civilta Cattolica
2014 1, s. 523-534.
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na Areopagu (srov. Sk 17,16-34). Kdyz Pavel mluvi o Bohu, fika: ,V ném totiz zZiieme, hybame se
a jsme. Tak to vyjadfili i néktefi z vaSich basnikd: ,Jsme dokonce z jeho rodu.” (Sk 17,28). V tomto
versSi jsou dva citaty: nepfimy v prvni ¢asti, kde je citovan basnik Epimenidés (6. stol. pf. Kr.), a pfimy,
kde jsou citovana Fainomena basnika Arata ze Soloi (3. stol. pf. Kr.), ktery opévuje souhvézdi a zna-
meni dobrého a Spatného pocasi. Zde ,se Pavel projevuje jako ,Ctenafi’ poezie a naznaluje, jakym
zpusobem pfistupuje k literarnimu textu, ktery nemlze nepodnitit k zamysSleni nad evangelijnim rozli-
Sovanim kultury. Athénany byva nazyvan spermologos, tedy kfikloun, zvanil, Sarlatan’, ale doslova
,Sbéra¢ semen‘. Urazka se paradoxné jevi jako hluboka pravda. Pavel sbirda semena pohanské poe-
zie a vychazi z pfedchoziho postoje hlubokého rozhof&eni (srov. Sk 17,16), poznava Athénany jako
,velmi zbozné' a vidi v on&ch strankach jejich klasické literatury skuteéné preparatio evangelica.“

13. Co Pavel ucinil? Pochopil, Ze ,literatura odkryva propasti, které jsou v €lovéku, zatimco zjeveni

a poté teologie se jich ujimaji, aby ukazaly, jak je Kristus pfichazi pfekonat a osvétlit.” Smérem
k t&émto propastem je tedy literatura ,pfistupovou cestou*,® ktera pomaha pastyfi vstoupit do plodného

dialogu s kulturou jeho doby.

Nikdy Kristus bez téla

14. Nez pfistoupim ke konkrétnim divodim, pro¢ je tfeba pfi vychové budoucich knézi vénovat
pozornost literatufe, dovolte mi, abych zde pfipomnél jednu myslenku o sou¢asném nabozenském
kontextu: ,Navrat k posvatnu a duchovni hledani, které charakterizuji nasi dobu, jsou jevy nejedno-
znacné. Dnes tak pfed nami stoji vyzva, ktera se netyka na prvnim misté ateismu, ale sméfuje
k mnoha lidem, ktefi hledaji odpovéd na Zizeri po Bohu. Ta nesmi byt uhasena nabidkami pusobicimi
odcizeni nebo Jezisem Kristem bez téla.” Naléhavy ukol hlasat evangelium v nasi dobé& proto vyza-
duje od véficich a zvlasté od knézi zavazek, aby se vSichni mohli setkat s JeZiSem Kristem, ktery se
stal télem, ¢lovékem, déjinami. V/Sichni musime dbat na to, abychom nikdy neztratili ze zfetele ,télo"
JeZiSe Krista — toto télo tvofené vasnémi, emocemi, pocity, konkrétnimi pfibéhy, rukama, které se
dotykaji a uzdravuji, pohledy, které osvobozuji a povzbuzuji, pohostinnosti, odpusténim, rozhoféenim,
odvahou, neohrozenosti, jednim slovem laskou.

15. A pravé na této urovni muize vytrvalé &teni literatury ucinit budouci knéze a v8echny pastoraéni
pracovniky jesté citlivéjSimi na pIné lidstvi Pana JeziSe, v némz je pIné pfitomno jeho bozstvi, a hla-
sat evangelium tak, aby kazdy, opravdu kazdy, mohl zakusit, jak pravdivé je to, co fika druhy vati-
kansky koncil: ,Je skute€nost, Zze tajemstvi Clovéka se opravdu vyjasfiuje jen v tajemstvi vtéleného
Slova.*"” To neznamena tajemstvi abstraktniho lidstvi, ale tajemstvi oné konkrétni lidské bytosti se
v8emi zranénimi, touhami, vzpominkami a nadéjemi jejiho zivota.

Velké dobro

16. Z pragmatického hlediska mnozi védci tvrdi, ze navyk Cist ma v zivoté ¢lovéka mnoho pozitivnich
Ucinkd: pomaha mu ziskat SirSi slovni zasobu a nasledné rozvijet rizné slozky jeho inteligence.
Podnécuje také predstavivost a kreativitu. Zaroveri umozniuje lidem naucit se bohatéji vyjadfovat sva
vypravéni. ZlepSuje také schopnost soustfedéni, snizuje uroven kognitivnich poruch a zmirfiuje stres
a uzkost.

17. A co vic, pfipravuje nas na pochopeni, a tedy i na zvladani riznych situaci, které mohou v zivoté
nastat. Pfi Cetbé se ponofime do postav, starosti, dramat, nebezpeci, strachu lidi, ktefi nakonec
prekonali zZivotni vyzvy, nebo tfeba pfi ¢teni davame postavam rady, které pozdéji poslouzi nam
samotnym.

A. Spadaro, Svolta di respiro. Spiritualita della vita contemporanea, Milano, Vita e Pensiero, s. 101.
R. Latourelle, Letteratura, op. cit., s. 633.

Sv. Jan Pavel Il., List umélcum, 4. 4. 1999, 6.

Evangelii gaudium 89.

1% Gaudium et spes 22.
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18. Ve snaze jesté vice povzbudit ke ¢teni rad cituji nékteré texty znamych autort, ktefi nas toho tolik
nauci pouhymi nékolika slovy:

Cetba romant ,v nas b&hem jedné hodiny rozpouta véechna moznéa blaha a nestésti, na néz by-
chom v Zivoté spotiebovali Iéta, abychom aspon néktera poznali, a z nichZ bychom se o téch nej-
intenzivngjSich ani nedozvédéli, protoZe se v nas vytvareji tak pomalu, Ze je nemdZeme vnimat*."

,PTi Cetbé velké literatury se stavam tisicem lidi, a pfesto zlstavam sam sebou. Jako no¢ni obloha
v fecké basni vidim myriadou o¢€i, a pfesto jsem to ja, kdo vidi. Zde, podobné jako v nabozenstvi,
v lasce, v moralnim jednani a v poznani, pfesahuji sebe sama, a zaroven nikdy nejsem vice sam
sebou."'?

19. Mym zamérem vSak neni zabyvat se pouze touto rovinou osobni uzite¢nosti, ale zamyslet se nad
nejvyznamné;jSimi davody k probuzeni lasky ke ¢teni.

Naslouchat né¢imu hlasu

20. Kdyz premyslim o literatufe, vzpomenu si na to, co fikaval svym studentum velky argentinsky spi-
sovatel Jorge Luis Borges:" Nejdtlezitéjsi je éist, vstoupit do pfimého kontaktu s literaturou, ponorit
se spise do Zivého textu, ktery mame pfed sebou, neZ se upinat na myS$lenky a analytické vyklady.
A Borges tuto myslenku svym studentim vysvétloval tak, Ze mozna zpocatku budou rozumét jen
malo z toho, co ¢&tou, ale v kazdém pfipadé uslysi ,nécCi hlas®. To je definice literatury, ktera se mi
velmi libi: naslouchat né¢imu hlasu. A nezapominejme, jak nebezpecné je pfestat naslouchat hlasu
druhého Clovéka, ktery se nas na néco dotazuje! Izolujeme se tim, dostavame se do jakési ,duchov-
ni“ hluchoty, ktera negativné ovliviuje i nas vztah k sobé samym a nas vztah k Bohu, bez ohledu na
to, kolik teologie €i psychologie jsme byli schopni nastudovat.

21. Na této cesté, ktera nas Cini citlivymi k tajemstvi druhych, nas literatura uCi dotykat se jejich srdci.
Nelze nevzpomenout na odvazna slova, ktera 7. kvétna 1964 adresoval svaty Pavel VI. umélcim,
a tedy i velkym spisovatelim. Rekl: ,Potfebujeme vas. Nase sluzba potfebuje vasi spolupraci. Pro-
toZe, jak vite, nasi sluzbou je hlasat, zpfistupfiovat a Cinit srozumitelnym, ba pfimo jimavym, svét
ducha, neviditelného, nevyslovného, Boziho. A v této Cinnosti, ktera pretvafi neviditelny svét v pfi-
stupné, srozumitelné formy, jste mistry vy.“'* Zde je pointa: Ukolem véFicich, a zvlasté knézi, je
pravé ,dotknout se“ srdce souCasného Clovéka, aby byl dojat a otevrel se vuci hlasani Pana JeziSe.
A v tomto Usili ma literatura a poezie nedozirnou hodnotu.

22. T. S. Eliot, basnik, jemuz kfestansky duch vdéci za literarni dila, ktera poznamenala soucasny
svét, vystizné popsal moderni naboZenskou krizi jako krizi rozsifené ,citové neschopnosti‘.”” Ve
svétle tohoto vykladu skute¢nosti neni problémem dnedni viry primarné to, zda vice ¢i méné véfit
vérou¢nym tezim. SpiSe jde o neschopnost mnohych lidi dojmout se pfed Bohem, pfed jeho stvore-
nim, pfed ostatnimi lidmi. Vyvstava zde tedy ukol uzdravit a obohatit nasi citlivost. Proto jsem po na-
vratu z apoStolské cesty do Japonska na otazku, co se mize Zapad naucit od Vychodu, odpovédél:
,Myslim, Ze Zapadu chybi trochu vice poezie.*'®

Cviceni v rozlisSovani

23. Co tedy knéz ziskava z takového kontaktu s literaturou? Pro¢ je nutné povazovat ¢etbu velkych
romanl za dualezitou soucast knézské paidei a podporovat ji? Pro¢ je dllezité obnovit a zavést do

" M. Proust, Hledani ztraceného éasu I. Svét Swannovych, Praha, Rybka Publishers, 2012, s. 81.

2¢c.s. Lewis, Lettori e letture. Un esperimento di critica, Milano 1997, s. 165.

'* Srov. J. L. Borges, Oral, Buenos Aires, 1979, s. 22.

' Sv. Pavel VI., Homilie pfi msi umélcd, Sixtinska kaple, 7. 5. 1964.

'® T.S. Eliot, The Idea of a Christian Society, London, 1946, s. 30.

'® Tiskova konference Svatého otce b&hem zpate€niho letu z apostolské cesty Jeho Svatosti FrantiSka do
Thajska a Japonska, 26. listopadu 2019.



pfipravy kandidati knézstvi intuici, kterou nastinil teolog Karl Rahner, o hluboké duchovni spfizné-
nosti mezi knézem a basnikem?"’

24. Pokusme se na tyto otazky odpovédét naslouchanim uvaham némeckého teologa.'® Slova bas-
nika, piSe Rahner, jsou ,plna nostalgie®, jsou to ,dvefe, které se oteviraji do nekonecna, dvefe, které
jsou dokoran otevieny do nesmirnosti. Evokuji nevyslovitelné, sméfuji k nevyslovitelnému.“ Toto
basnické slovo ,vede k nekone¢nu, ale nemuize nam toto nekonecno dat, ani v sobé& nemuze nést Ci
skryvat toho, ktery je Nekonec¢ny®. To totiz pfislusi Bozimu slovu a — pokraCuje Rahner — ,basnické
slovo se proto dovolava Boziho slova“."” Pro kfestany Slovo je Bih a v3echna lidska slova nesou
stopy vnitfni touhy po Bohu a sméfuji k tomu Slovu. Lze Fici, Ze skutec¢né basnické slovo se analo-
gicky podili na Bozim slové, jak nam pusobivé sdéluje list Zidim (srov. Zid 4,12-13).

25. A tak muUze Karl Rahner vytvofit krasnou paralelu mezi knézem a basnikem: ,pouze slovo je
niterné schopno osvobodit to, co drzi v zajeti vSechny nevyjadfené skutecnosti — némotu jejich smé-

fovani k Bohu®.*

26. Literatura nas tedy upozorfiuje na vztah mezi formou vyjadfeni a vyznamem. Nabizi cvi¢eni
v rozliSovani, zdokonaluje schopnost budouciho knéze nahlédnout do vlastniho nitra a do svéta
kolem sebe. Mistem, kde se tato cesta k vlastni pravdé otevira, je nitro ¢tenare, ktery je pfimo zapo-
jen do procesu ¢teni. Zde se tedy odviji scénar osobniho duchovniho rozliSovani, které se neobejde
bez okamzikil Uzkosti, a dokonce i krize. Cetné stranky literatury vpravdé odpovidaji tomu, co svaty
Ignac nazyva ,neutéchou”.

27. ,Neutéchou nazyvam [...] temno v dusi, zmatek v ni, pohnutky k niz§im a svétskym vécem, neklid
z riznych hnuti a pokuseni, ktera nabadaji k nevife, stav bez nadéje, bez lasky, pfiemz se duse
shledava naprosto lenivou, vlaznou, smutnou a jako odlou¢enou od svého Stvofitele a Pana.*'

28. Bolest nebo nuda, kterou Clovék zakousi pfi ¢teni urcitych textl, nemusi byt nutné Spatné nebo
zbyte€né pocity. Jiz sam Ignac z Loyoly si povsiml, ze v ,téch, kdo postupuji od Spatného k horSimu®,
pusobi dobry duch tim, Ze vyvolava neklid, rozgileni, nespokojenost.”” To by byla doslovna aplikace
prvniho ignacianského pravidla pro rozliSovani ducht, které pojednava o ,téch, ktefi jdou z jednoho
smrtelného hfichu do druhého®, tedy Ze u téchto osob pouziva dobry duch toho, Ze ,boda a hryze
jejich svédomi soudnosti rozumu®,” aby je pfived! k dobru a krase.

29. Ctenaf tedy neni pouhym pfijemcem pouéného poselstvi, ale osobou, ktera je aktivné vybizena,
aby vstoupila na vratkou plidu, kde hranice mezi spasou a zatracenim nejsou a priori vymezeny
a oddéleny. Akt Cteni je tedy jakymsi aktem ,rozliSovani, pfi némz je Ctenaf zapojen v prvni osobé
jako ,subjekt* &teni a zaroven jako ,objekt" toho, co &te. Ctenim romanu nebo basnického dila &tenaF
skute¢né zaziva, Ze ,je &ten“ slovy, ktera éte.” Ctenar se tak podoba hraci na hfisti: hraje hru, ale
zaroven je hra hrana skrze n&j v tom smyslu, Ze je zcela zapojen do toho, co déla.”

Pozornost a traveni

30. Co se tyCe obsahu, je tieba pfipustit, Ze literatura je jako ,dalekohled“ — podle slavného Prous-
tova pfiméru®® — namifeny na bytosti a vé&ci, nepostradatelny pro zaostfeni na ,velkou vzdalenost*,

7 Srov. A. Spadaro, La grazia della parola. Karl Rahner e la poesia, Milano, Jaca Book, 2006.
'® K. Rahner, ,Sacerdote e poeta“ in La fede in mezzo al mondo, Alba 1963, s. 141.

" Ibid., s. 171.

% |bid., s. 146.

2 gy, Ignac z Loyoly, Duchovni cvi¢eni, Refugium Velehrad-Roma, Velehrad 2002, 317.

%2 Srov. Ibid., 335.

% Ibid., 314.

# Srov. K. Rahner, ,Sacerdote e poeta“ in La fede in mezzo al mondo, Alba 1963, s. 141.

% Srov. A. Spadaro, La pagina che illumina. Scrittura creativa come esercizio spirituale, Milano, Ares, 2023,
s. 46-47.

% Srov. M. Proust, Hledani ztraceného éasu. Cas znovu nalezeny, Praha, Rybka Publishers, 2012.
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kterou kazdodennost hloubi mezi na§im vnimanim a celkem lidské zku$enosti. ,Literatura je jako
fotokomora, v niz Ize zpracovat obrazy Zzivota tak, aby odhalily své kontury a nuance. K tomu tedy
literatura ,slouzi — k ,rozvijeni‘ obraz( Zivota“,”’ k tomu, aby nam kladla otazky po jeho smyslu. Slouzi
zkratka k u¢innému prozivani Zivota.

31. Ve skuteCnosti je nas bézny pohled na svét jakoby ,redukovany“ a omezeny kvali tlaku, ktery na
nas vyvijeji provozni a bezprostifedni cile nasi ¢innosti. | sluzba — duchovni, pastoracni, charitativni —
se mlze stat imperativem, ktery nasméruje naSe sily a pozornost pouze k cildm, kterych mame do-
sahnout. Ale jak nam pfipomina Jezi§ v podobenstvi o rozsévadi, semeno musi padnout do hluboké
pudy, aby €asem plodné dozralo a nebylo zaduSeno povrchnosti nebo trnim (srov. Mt 13,18-23).
Hrozi tedy riziko, Ze propadneme efektivismu, ktery banalizuje rozliSovani, sniZuje citlivost a ignoruje
slozitost.

Je proto nutné a naléhavé vytvofit protivahu k tomuto nevyhnutelnému zrychlovani a zjednodusSo-
vani nadeho kazdodenniho Zivota tim, Ze se nau€ime drzet si odstup od toho, co je bezprostifedni,
zpomalit, rozjimat a naslouchat. K tomu mizeme dospét, jestlize se dobrovolné zastavime a pre-
¢teme si knihu.

32. Potfebujeme znovu objevit zpusoby, jak se vztahovat ke skutecnosti, které jsou vstficngjsi, ne
pouze strategické a zameérené Cisté na vysledek, zplUsoby, které nam umozni zazit nekonecnou
velikost byti. Odstup, pozvolnost, svoboda jsou charakteristickymi rysy pfistupu ke skute€nosti, ktery
pravé v literatufe nachazi formu vyjadreni, jez neni vyluéna, ale ma vysadni postaveni. Literatura nas
tak uci divat se a vidét, rozeznavat a zkoumat skute¢nost jednotlivcl a situaci jako tajemstvi nabité
prebytkem vyznamu, kterému lze jen Castecné porozumét prostiednictvim kategorii, vysvétlujicich
schémat, linearni dynamiky pficin a nasledku, prostfedkl a cil(.

33. Dalsi krasny obraz, ktery vypovida o uloze literatury, vychazi z fyziologie lidského ustroji, ze-
jména z procesu traveni. Zde je jeho vzorem ruminatio — pfezvykovani — kravy, jak je uvedli mnich
Vilém ze Saint-Thierry z 11. stoleti a jezuita Jean-Joseph Surin ze 17. stoleti. Surin mluvil o ,Zaludku
duse“ a jezuita Michel De Certeau hovofil o autentické ,fyziologii travici Getby“ Literatura nam
pomaha pfemyslet o smyslu nasi pfitomnosti v tomto svété, ,travit“ a asimilovat ji a pochopit, co se
skryva pod povrchem nas$i zkuSenosti. Literatura zkratka slouzi k interpretaci zivota, k rozliSovani
jeho smyslu a jeho zakladnich napé&ti.”

Vidét o¢ima druhych

34. Pokud jde o pouzivani jazyka, &teni literarniho textu nas stavi do pozice ,vidéni ogima druhych®,*

¢imz ziskavame Sirsi perspektivu, ktera rozSifuje nasi lidskost. Rozvijime imaginativni empatii, ktera
nam umoznuje ztotoznit se s tim, jak druzi vidi, prozivaji a reaguji na skuteCnost. Bez takové empatie
neni mozna solidarita, sdileni, soucit, milosrdenstvi.

Pri Cetbé objevujeme, Ze nase pocity nejsou jen nase vlastni, ale univerzalni, a tak se ani ten nej-
opusténéjsi ¢lovék neciti sam.
35. Obdivuhodna rozmanitost lidskych bytosti a diachronni i synchronni pluralita kultur a védéni jsou
v literatufe konfigurovany do jazyka, ktery je schopen respektovat a vyjadfit jejich rozmanitost.
Zaroven se prevadeéji do symbolické gramatiky vyznam, ktera nam je ¢ini srozumitelnymi, ne cizimi,
ale sdilenymi. JedineCnost literatury spociva v tom, ze zprostfedkovava bohatstvi zkuSenosti nikoliv
tim, ze ji objektivizuje v popisném zobrazeni analytického poznani nebo soudy literarni kritiky, ale vy-
jadfuje a interpretuje jejich hlubsi smysl.

" A. Spadaro, La pagina che illumina, op. cit., s. 14.

% M. De Certeau, I/ parlare angelico. Figure per una poetica della lingua (Secoli XVI e XVII), Firenze 1989,
s. 139n.

% Srov. A. Spadaro, La pagina che illumina, op. cit., s. 16.

% C. S. Lewis, Lettori e letture. Un esperimento di critica, Milano 1997, s. 165.
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36. Pri ¢teni pribéhu si diky autorové vidéni kazdy predstavi svym zplsobem pla¢ opusténé divky,
starou Zenu, ktera pfikryva télo svého spiciho vnuka, vasen drobného podnikatele, ktery se snazi
prosadit navzdory tézkostem, ponizeni Clovéka, ktery se citi vSemi kritizovan, chlapce, ktery sni
o jediném vychodisku z bolesti bidného a nasilného Zivota. Kdyz uprostied téchto pfibéhl vnimame
stopy svého vnitfniho svéta, stavame se citlivéjSimi k prozitkim druhych, vystupujeme ze sebe
a vstupujeme do jejich hlubin, dokazeme o néco vice pochopit jejich boje a touhy, vidime realitu jejich
ocCima a nakonec se stavame spolupoutniky. Tak se ponofime do konkrétniho vnitiniho byti zelinare,
prostitutky, ditéte vyrustajiciho bez rodicu, zednikovy Zeny, stafenky, ktera jesté véri, ze potka svého
prince. A muzeme tak Cinit s empatii a nékdy i s toleranci a pochopenim.

37. Jean Cocteau napsal Jacquesu Maritainovi: ,Literatura je nemozna. Musime z ni vyjit. A nema
smysl snazit se z ni vymanit pomoci literatury, protoze jediné laska a vira nam umozriuji vyjit ze sebe
samych.”’' Ale vyjdeme skuteéné ze sebe samych, pokud nase srdce nejsou spalovana utrpenim
a radostmi druhych? Zde bych fekl, Ze nam jako kfestanlm neni nic, co je lidské, lhostejné.

38. Literatura navic neni relativisticka, protoZze nas nezbavuje hodnotovych kritérii. Symbolické
zobrazeni dobra a zla, pravdy a IZi jako skuteCnosti, které v literatufe nabyvaji podoby jednotlivcu
a kolektivnich historickych udalosti, nas nezbavuje moralniho hodnoceni, ale brani nam ve slepém
nebo povrchnim odsuzovani. ,Jak to, Ze vidi$ tfisku v oku svého bratra, ale tram ve svém oku ne-
pozorujes?” pta se nas Jezi§ (Mt 7,3).

39. Kdyz &teme o nasili, omezenosti nebo kiehkosti druhych, mame pfilezitost zamyslet se nad
vlastnimi zkuSenostmi s t&€mito skuteCnostmi. Tim, Ze literatura otevira &tenafi SirSi pohled na velikost
i bidu lidské zku$enosti, u¢i nas trpélivosti ve snaze porozumét druhym, pokore v pFistupu ke slozitym
situacim, mirnosti v posuzovani jednotlivct a citlivosti k nasemu lidskému stavu. Posuzovani je jisté
potfebné, ale nikdy nesmime zapominat na jeho omezeny rozsah. Soud nesmi nikdy vyustit v roz-
sudek smrti, vyfazeni osob nebo potlaceni lidskosti v zajmu bezduché absolutizace zakona.

40. Pohled literatury vstépuje ¢tenafi vétsi nadhled, smysl pro hranice, schopnost upfednostnit zku-
Senost pred kognitivnim a kritickym mySlenim a pfijmout chudobu, ktera je zdrojem mimofadného
bohatstvi. Tim, ze si Ctenaf uvédomuje marnost a mozna i nemoznost redukovat tajemstvi svéta
a lidstva na dualistickou polaritu pravda/lez nebo spravné/Spatné, pfijima odpovédnost za vynaseni
soudd, nikoliv vSak jako prostiedek nadvlady, ale spiSe jako podnét k vétSimu naslouchani a zaroven
jako pfipravenost podilet se na mimofadném bohatstvi dé&jin, jez plyne z pfitomnosti Ducha, ktery je
dan také jako Milost, tedy jako néco nepfedvidatelného a nepochopitelného, co nezavisi na lidském
jednani, ale nové definuje nase lidstvi ve smyslu nadéje na spasu.

Duchovni sila literatury

41. V&Fim, Ze jsem témito kratkymi uvahami zdlraznil roli, kterou muze literatura hrat pfi vychové
srdce a mysli pastyfe nebo budouciho pastyfe smérem ke svobodnému a pokornému pouzivani vlast-
niho rozumu, k plodnému poznavani rozmanitosti lidskych jazyku, k rozSifeni vlastni lidské vnimavosti
a konecné k velké duchovni otevienosti pro naslouchani Hlasu, ktery promlouva mnoha hlasy.

42. V tomto smyslu literatura pomaha ¢tenarim svrhnout modly sebestfedného, falesné sobéstac-
ného a staticky konvenéniho jazyka, ktery nékdy také hrozi znecisténim naseho cirkevniho diskurzu
a omezovanim svobody Slova. Literarni slovo je slovem, které uvadi jazyk do pohybu, osvobozuje ho
a ocCistuje. V kone¢ném dlsledku otevira toto slovo jesté vétSim vyrazovym a expanzivnim obzoriim.
Otevira naSe lidska slova, aby pfijala Slovo, které se zabydluje v lidské feci, ne kdyz se vnima jako
poznani, které je jiz plné, definitivni a uplné, ale kdyz se stava naslouchanim a ocekavanim Toho,
ktery pfichazi, aby vSechno tvoril nové (srov. Zj 21,5).

31 J. Cocteau — J. Maritain, Dialogo sulla fede, Firenze, Passigli, 1988, s. 56. Srov. A. Spadaro, La pagina che
illumina, op. cit., s. 11-12.



43. Duchovni sila literatury nas nakonec pfivadi zpét k hlavnimu ukolu, ktery Bih svéfil ¢lovéku —
Ukolu ,pojmenovavat tvory a véci (srov. Gn 2,19-20). Poslani byt spravcem stvoreni, které Buh svéfil
Adamovi, s sebou nese predevSim poznani vlastni dustojnosti a smyslu existence ostatnich bytosti.
Také knéz je povéfen timto prvotnim Ukolem ,pojmenovavat®, propljéovat smysl, stavat se nastrojem
spoleCenstvi mezi stvofenim a Slovem, které se stalo télem, a jeho moci osvétlovat kazdy rozmér
lidského byti.

44. Spfiznénost mezi knézem a basnikem se tak projevuje v tajemném a nerozlu¢ném svatostném
spojeni mezi bozskym Slovem a nasimi lidskymi slovy a dava vzniknout sluzbé, ktera je plna naslou-
chani a soucitu, dava vzniknout charismatu, které se stava odpovédnosti, dava vzniknout vizi pravdy
a dobra, ktera se jevi jako krasa. MGzeme se tedy zamyslet nad slovy, ktera nam zanechal basnik
Paul Celan: ,Kdo se opravdu ugi vidét, pfiblizuje se k neviditelnému."*

Dano v Rimé u Sv. Jana Lateranského dne 17. ¢ervence 2024, v dvanactém roce mého pontifikatu.

FRANTISEK

%2 p. Celan, Microliti, Milano 2020, s. 101.



